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Obecnos¢ magii we wspoélczesnej kulturze zachodniej'

Zagadnienie magii — okres§lanej tez mianem myslenia magicznego, magiczno-
mitycznego, mito-logicznego czy prelogicznego — wydaje si¢ jednym z najbardziej
frapujacych probleméw eksplorowanych przez poznanska szkolg kulturoznawcza.
Eksploracja ta zaowocowata szeregiem oryginalnych tez i koncepcji, poczawszy
od tezy o pierwotnym synkretyzmie magicznym, ktoéra odnalezé mozna
w pracach Anny Patubickiej i1 Jerzego Kmity, poprzez budowane z perspektywy
antropologicznej analizy magii prowadzone przez Wojciecha J. Burszte i Michata
Buchowskiego, az do prac Artura Dobosza i Andrzeja P. Kowalskiego. Dwaj
ostatni uwypuklili problem metamorfozy magicznej, omawiajac jej obecnosé
i funkcjonowanie w odniesieniu do sposobu funkcjonowania j¢zyka oraz
ludzkiej psychiki (Dobosz), a takze w spoteczenstwach archaicznych i mysleniu
przedfilozoficznym (Kowalski) — ten ostatni problem podjeta rowniez Dorota
Angutek.

Pomimo faktu, ze niejako ,,naturalnym” kontekstem rozwazan o magii
w szkole poznanskiej jest stosunkowo odlegla przesztos¢ lub obszary kulturowe
nienalezace do kultury zachodniej (nie tylko ze wzgledu na oczywisty fakt, ze ma-
gia najbardziej wyraziscie wystgpuje w spoleczenstwach towiecko-zbierackich, ale
rowniez ze wzgledu na etnologiczno-antropologiczna proweniencj¢ wielu sposrod
poznanskich badaczy i badaczek magii), w ramach rzeczonej szkoly pojawiaja
si¢ rbwniez rozwazania dotyczace wspotczesnej obecnosci magii w kulturze za-
chodniej — problematyke tg¢ poruszali m.in. Anna Patubicka, Wojciech J. Burszta,
Artur Dobosz i Michat Rydlewski. Nalezy od razu podkresli¢, ze nie idzie tu je-
dynie —ani nawet przede wszystkim — o obecno$¢ myslenia magicznego u matych

! Niniejszy tekst zostat sfinansowany ze srodkow Narodowego Centrum Nauki przyznanych na podstawie
decyzji numer DEC-2015/19/D/HS1/00965.
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dzieci 1 u 0s6b cierpiacych na rozmaite zaburzenia psychiczne (w szczegolnosci
schizofrenig), ale o obecno$¢ elementow magii u dorostych, wyksztalconych
inieodbiegajacych od kulturowej normy jednostek partycypujacych wspotczesnie
w zachodniej kulturze.

Celem niniejszego tekstu jest podjgcie wzmiankowanych rozwazan odno$nie
do obecnosci magii (lub jej elementow) we wspotczesnej kulturze zachodniej.
Zaproponowany zostaje — szkicowy i daleki od kompletnosci — przeglad kontek-
stow, w ktorych obecnosci magii mozna si¢ doszukaé. Przyjrzymy si¢ obecno$ci
magii zaroOwno na plaszczyznie pierwszoosobowej partycypacji w kulturze, jak
i na ptaszczyznie trzecioosobowej refleksji nad kultura — innymi stowy zwrdcimy
uwagg na fakt, ze magia we wspotczesnej kulturze obecna jest zar6wno jako sposob
uczestnictwa w $§wiecie, jak i jako sposob reflektowania nad nim (ujmujac rzecz
Scislej: jako inspiracja dla reflektowania nad nim). Ponadto pos§wigcimy uwage
symptomatycznym przewarto§ciowaniom, jakich wspotczesni badacze dokonuja
odnos$nie do obecnosci magii na dwoch wzmiankowanych ptaszczyznach — be-
dziemy je okre§la¢ mianem rehabilitacji. Ostatnia partia tekstu stanowi natomiast
zbior hipotez dotyczacych przyczyn obecnosci magii w ramach wspoélczesnej
kultury oraz jej rehabilitacji.

Parafrazujac stawiane przez Szanowna Jubilatke¢ — i obecne w tytule niniej-
szego tomu — pytanie, mozna powiedzie¢, ze niniejszy tekst podejmuje nastepujaca
kwestig: ,,Jak mamy mysle¢ o obecnos$ci magii w naszym my$leniu?”’.

Obecnos¢ magii na plaszczyznie spontanicznej partycypacji w kul-
turze

Jesli idzie o obecno$¢ magii na ptaszczyznie spontanicznej partycypacji w kulturze,
to punktem wyjs$cia mozna uczyni¢ rozwazania poczynione w pracy Gramatyka
kultury europejskiej* — daja si¢ one bowiem interpretowac jako zaswiadczajace
o powrocie pewnych aspektow myslenia magicznego. Dominacja postawy pierw-
szoosobowej oraz myslenia fenomenologiczno-biblijnego i wiazacy si¢ z nimi
renesans wiary w astrologi¢, horoskopy, rozmaite formy neoszamanizmu, tudziez
caly nurt New Age, niewatpliwie mozna uznac za przejaw swoistego ,,powrotu”
magii bedacego wynikiem mniej lub bardziej sSwiadomego dezawuowania postawy
trzecioosobowej oraz myslenia grecko-racjonalnego. Innymi stowy, diagnozuje si¢
wspotczesnie obecnosé wierzen i praktyk magicznych w ksztatcie zblizonym do
znanych juz z dziejow kultury przypadkow jej wystepowania. Nalezy podkresli¢
specyfike tej diagnozy, by odrozni¢ ja od kolejnych — zwro¢my uwage na fakt,
ze dostrzega si¢ tu obecno$¢ magii przede wszystkim w jej ,,standardowe;j” po-
staci, tzn. powrdt pewnych naznaczonych magia praktyk, ktére wystgpowaly juz

2 A. Patubicka, Gramatyka kultury europejskiej, Oficyna Wydawnicza Epigram, Bydgoszcz 2013.
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w dziejach kultury zachodniej w zblizonej postaci. Mamy tu zatem do czynienia
z — mniej lub bardziej §wiadomym — odwrotem od zdobyczy kultury zachodniej
1 powrotem jej mniej zaawansowanych elementow.

Na ptaszczyznie spontanicznych interakcji kulturowych mozna doszukac sig
elementoéw magii jednak réwniez na ,,niestandardowych” obszarach, w postaciach,
w ktorych magia nigdy wezesniej — z oczywistych, jak si¢ zaraz okaze, wzgledow
—nie byta obecna. Idzie tutaj o sposob, w jaki wspotczesni ludzie Zachodu wcho-
dza w interakcje z wytworami nowoczesnej techniki, w szczegdlnosci z robotami.
Okazuje si¢ bowiem, ze wspotczesne podmioty w kulturze zachodniej przejawiaja
tendencje do traktowania robotow tak, jak gdyby byly istotami zywymi, pomimo
iz zdaja sobie sprawg, ze maja do czynienia z martwymi obicktami. Zjawisko to
zostato zaobserwowane w zaskakujaco wielu postaciach i kontekstach: poczawszy
od stosunku amerykanskich zolierzy do rozbrajajacych miny robotéw o nazwie
Packbot, ktorym urzadzano pogrzeby?, poprzez automatyczne odkurzacze Ro-
omba, ktorych uzytkownicy zaskakujaco czesto sprzataja samodzielnie, by ,,nie
przemeczaé” swojego automatycznego towarzysza, zazyte zwiazki emocjonalne
z robotami, takimi jak Kismet czy Cog, ktore zaobserwowata Sherry Turkle®,
a skonczywszy na eksperymentach badajacych ludzkie reakcje na ,,cierpienie
robotéw”, z ktérych wynika¢ ma, ze ludzie odczuwaja w stosunku do maszyn
empati¢’. Stosunkowo czesto powyzsze zjawiska wyjasniane sa naturalistycznie,
co w ostatecznym rozrachunku sprowadza si¢ zwykle do stwierdzenia, ze empatia,
animizm czy antropomorfizacja to niekontrolowane przez nas wtasciwosci ludz-
kiego mozgu, ktére zostaty wyksztatcone w toku procesu ewolucji w taki, a nie
inny sposob. Nie negujac tego typu ujeé, wydaje si¢, iz mozna probowaé zrozumieé
wskazane zjawiska z perspektywy antynaturalistycznej, pamigtajac, ze animiza-
cja jest silnie powiazana z szerszym fenomenem kulturowym, jakim jest magia®
(o przyczynach obecnos$ci magii w relacjach z robotami mowa bedzie w ostatnie;j
sekcji tekstu). Tymczasem jednak warto raz jeszcze podkresli¢, ze interakcje ludzi

3 J. Carpenter, Culture and Human-Robot Interaction in Militarized Spaces: A War Story, Ashgate Publishing,
Ltd., Farnham, Surrey, England — Burlington, VT, USA, 2016.

4 Sh. Turkle et al, ,,Encounters with kismet and cog: Children respond to relational artifacts”, Digital Media:
Transformations in Human Communication, 2006, 1-20; Sh. Turkle et al, ,,Relational artifacts with children and
elders: the complexities of cybercompanionship”, Connection Science 18, no. 4 (2006), s. 347-361; Sh. Turkle,
Alone Together: Why We Expect More from Technology and Less from Each Other, Basic Books, New York 2012.

5 A.M. Rosenthal-von der Piitten et al, An experimental study on emotional reactions towards a robot,
“International Journal of Social Robotics” 5, no. 1 (2013), s. 17-34; A.M. Rosenthal-Von Der Piitten et al,
Investigations on empathy towards humans and robots using fMRI, “Computers in Human Behavior” 33 (2014),
s.201-212; A.M. Rosenthal-von der Piitten et al, Neural correlates of empathy towards robots, [w] Proceedings of
the 8th ACM/IEEE international conference on Human-robot interaction, IEEE Press: 2013:215-216; K. Darling,
‘Who's Johnny?’ Anthropomorphic Framing in Human-Robot Interaction, Integration, and Policy, [w:] Robot
Ethics 2.0, eds. K. Abney, P. Lin, G.A. Bekey, Oxford University Press, Oxford 2017; Y. Suzuki et al, Measuring
empathy for human and robot hand pain using electroencephalography, “Scientific Reports” 5.

¢ Podejmujg taka probe w nastgpujacym tekscie: M. Musiat, Magical Thinking and Empathy Towards Robots,
[w:] What Social Robots Can and Should Do. Proceedings of Robophilosophy 2016, eds. J. Seibt, M. Nerskov,
S.S. Andersen, 10S Press 2016, s. 347-355.
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z robotami sg o tyle specyficznym przyktadem obecnos$ci magii na ptaszczyznie
pierwszoosobowej partycypacji w kulturze, Zze nie jest to ,,standardowy” dla magii
kontekst. Innymi stowy, magia jest wspotcze$nie obecna nie tylko na typowych
dla niej obszarach, lecz zdaje si¢ rGwniez pojawiac na obszarach nowych —mozna
zatem rzec, iz mamy do czynienia z pewnego rodzaju jej ,,ekspansja”.

Oproécz tego, iz w spontanicznych interakcjach pierwszoosobowych magia
zdaje si¢ — w pewnym sensie — ,,powracac¢” (w ,,standardowe;j” postaci wierzen,
obrzedow i rytuatow), a takze dokonywac swoistej ,,ekspansji” (,,zajmujac’ ob-
szary ,,niestandardowe”, jak relacje z robotami), warto rdwniez zwrdci¢ uwage
na diagnozy wskazujace na obszary, w ktore magia ani nie powraca, ani ktorych
nie zajmuje poprzez ekspansjg, lecz ktore stanowig swoiste ,,0stoje” i ,,bastiony”
magii. W gr¢ wchodzi tu oczywiscie wspominany juz, powszechnie znany przy-
najmniej od czaséw badan Piageta, ,,bastion” myslenia magicznego, jakim jest
myslenie dzieci. Niemniej o wiele ciekawsze sa te ,,0stoje” my$lenia magicznego,
ktoére dotychczas przeoczano, i ktore zaczgto dostrzega¢ dopiero w ostatnich
dwoch dekadach.

W ostatnim czasie wérod psychologdéw mozna zaobserwowac szereg ba-
dan, ktore wskazuja, ze pewne elementy myslenia magicznego sa stale obecne
nie tylko u dzieci, ale rowniez u dorostych, ktoérzy deklaruja caltkowita niewiarg
w jakakolwiek magig (nie akceptuja przekonan/zbioréw przekonan o charakterze
magicznym), lecz w praktyce, w okreslonych warunkach, dzialaja tak, jak gdyby
w magie¢ wierzyli (czyli respektuja przekonania/zbiory przekonan o charakterze
magicznym)’. Wzmiankowane tutaj badania moga budzi¢ rozmaite watpliwo-
$ci, poczawszy od zaktadanej definicji magii, poprzez sposob przeprowadzenia
eksperymentu, a skonczywszy na interpretacji ich wynikow — jest to kwestia
wymagajaca osobnej analizy. Niemniej wydaje si¢, ze przynajmniej czgS¢ spo-
srod wielu eksperymentow, omawianych przez psychologdéw i majacych przeko-
nywac¢ o do$¢ nieoczywistej obecnos$ci magii w mysleniu i dziataniu dorostych
i wyksztalconych podmiotéw kultury zachodniej, rzeczywiscie zdaje si¢ o tej
obecnosci przekonywac. Innym specyficznym przypadkiem dopatrywania sig
niemalze statej i ,,naturalnej” obecnosci magii sa analizy Artura Dobosza, wska-
zujace na permanentng i permanentnie niezauwazana obecnos¢ magicznej relacji
tozsamos$ci metamorficznej w sposobie funkcjonowania jezyka®. Wzmiankowane
analizy u§wiadamiaja, ze magia ma ,,0stoje” i ,,bastiony” gltgboko zakorzenione

7 E. Subbotsky, Magic and the Mind: Mechanisms, Functions, and Development of Magical Thinking and
Behavior, 1st ed., Oxford University Press, New York 2010; idem, The belief in magic in the age of science, “SAGE
Open” 4, no. 1 (2014); C. Nemeroff, P. Rozin, The Contagion Concept in Adult Thinking in the United States:
Transmission of Germs and of Interpersonal Influence, “Ethos” 22, n0. 2 (1994), s. 158-86; C. Nemeroff, P. Rozin,
The making of the magical mind: The nature and function of sympathetic magical thinking, [w:] Imagining the
impossible: Magical, scientific and religious thinking in children, eds. K.S. Rosengren, C.N.Johnson, P.L. Harris,
Cambridge University Press, Cambridge 2000, s. 1-34.

8 A. Dobosz, Tozsamos¢ metamorficzna a komunikacja jezykowa, Wydawnictwo Naukowe Instytutu
Filozofii UAM, Poznan 2002.
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w naszych wzorach kulturowych, ktore sa tam obecne i1 aktywne pomimo faktu, ze
nie jesteSmy tego $wiadomi lub wrgcz jesteSmy przekonani, Ze nie mamy z nimi
nic wspoélnego.

Podsumowujac, we wspotczesnej kulturze — na ptaszczyznie pierwszooso-
bowej partycypacji — magia ,,powraca” w znanych wczesniej postaciach, dokonuje
,,ekspansji” na obszary, na ktorych wczesniej nie wystepowata, a takze zostaje
dostrzezona na obszarach, na ktérych wcze$niej nie zauwazano jej obecnosci,
a gdzie znajduja si¢ jej zaskakujaco trwale ,,bastiony”. Warto rozwazyc¢, w jaki
sposob owa obecno$¢ magii oceniana jest przez diagnozujacych ja wspolczesnych
badaczy, jako ze mozna dostrzec swoista ,,rehabilitacjg” zaréwno jesli idzie o wa-
loryzacje obecno$ci magii we wspolczesnej kulturze, jak i status magii w ogole.

Wspélczesne rehabilitacje odnosnie do obecnosci i statusu magii

Klasyczne koncepcje magii, a takze ogolnie dominujace prze§wiadczenia na jej
temat trudno traktowac jako sugerujace obecno$¢ magii we wspotczesnej kulturze
lub jako waloryzujace pozytywnie owa obecnos¢. Wceiaz bowiem istnieje tendencja
do postrzegania magii jako prymitywne;j i,,0dleglej”” (Tylor, Frazer), jako skrajnie
odmiennej i niekompatybilnej w stosunku do myslenia racjonalnego (wczesne
prace Lévy-Bruhla), jako potencjalnie niebezpiecznej (w skali ponadindywidualnej
sugeruje to Cassirer w Micie Panstwa, natomiast w skali jednostkowej wskazuja
na to psychiatrzy doszukujacy si¢ w chorobach psychicznych elementow ma-
gii), czy wreszcie jako pojawiajaca si¢ jedynie tam, gdzie nie da si¢ zrozumieé
ani kontrolowa¢ rzeczywistosci na sposéb racjonalny (Malinowski). Magia jest
zatem czg¢sto uwazana za prymitywna, osobliwa, potencjalnie niebezpieczna
lub kompensujaca utomnosci — stad jej obecnos¢ we wspotczesnej kulturze jawi
si¢ jako mato prawdopodobna i/lub niepozadana’. Ponizej wskazemy na trojke
wspodlczesnych myslicieli, ktorzy proponuja odmienne myslenie o wspotczesne;j
obecnosci magii 1 o jej generalnym statusie — ich stanowiska mozna okresli¢
mianem rehabilitowania magii.

Pierwszym z nich jest przywolywany juz w poprzedniej sekcji psycholog
Eugene Subbotsky. Uwaza on, ze obecno$¢ myslenia magicznego u dorostych
1 wyksztatconych 0so6b funkcjonujacych w kulturze zachodniej nie jest niczym
zaskakujacym ani osobliwym. Jego zdaniem myslenie magiczne jest jedna z pod-
stawowych funkcji ludzkiego umyshu. Stwierdzenie dotyczace podstawowego
charakteru mys$lenia magicznego nie wiaze si¢ tu jednak z ograniczeniem jego
zakresu do wczesnych etapow rozwoju osobniczego i kulturowego, tudziez do
wskazywania na prymitywny i niedojrzaty charakter tego myslenia, lecz z podkre-

® Oczywiscie dominacja takiego sposobu myslenia o magii nie oznacza, ze nie istnieja wyjatki. Nalezy do
nich cho¢by S.J. Tambiah.
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$leniem jego statej obecnosci w ludzkim umysle. Zdaniem Subbotsky’ego myslenie
magiczne w toku jednostkowej enkulturacji czy zbiorowej ewolucji kulturowej nie
zostaje zupelie wyplenione i zdezintegrowane przez myslenie racjonalne, lecz
raczej — Subbotsky korzysta tu z metafory Freuda — zostaje sttumione i funkcjonuje
niejako w ukryciu'®. Psycholog stanowczo oponuje przeciwko tezie, ze myslenie
magiczne jest btedne, niedojrzate i niepozadane, konsekwentnie argumentujac na
rzecz stanowiska, ze wspodlczesna obecno$¢ magii jest nie tylko ,,naturalna”, ale
rowniez korzystna — jego zdaniem magia ma szereg pozytywnych funkcji, m.in.
stymuluje kreatywnos¢, stanowi odskocznig od rutyny, ,,oswaja” rzeczywisto$c.
Antropolozka Susan Greewood wszystkie swoje prace poswigcita magii,
zardbwno odwotujac si¢ do klasykéw antropologii, jak i prowadzac wlasne badania
terenowe wsrdod rozmaitych grup neopoganskich, okultystycznych, a takze
szamandw, druidow itp., ktorzy funkcjonuja wspotczesnie w Wielkiej Brytanii.
W swojej najnowszej ksiazce pt. Anthropology of Magic'' autorka rozpoczyna
wywdd od omoéwienia pogladow najwazniejszych antropologéw piszacych
0 magii, stwierdzajac, ze jej najbardziej satysfakcjonujace ujgcie zaproponowat
Lévy-Bruhl — wiele miejsca poswigca jego koncepcji oraz odparciu krytycznych
wobec niej zarzutéw. Niemniej, po wzmiankowanym omowieniu, Greenwood
stwierdza, ze w gruncie rzeczy interesuje ja cos, czego, jej zdaniem. antropologowie
w wigkszo$ci w ogdle nie badali, a mianowicie osobiste doswiadczenie magii.
Twierdzi, ze nie wystarczy, by antropolog przygladat si¢ badanej kulturze ani
by uczestniczyt w praktykach danej kultury — powinien natomiast do§wiadczaé
iprzezywac to, co przezywaja cztonkowie danej kultury (jako sojusznicy w takim
pojmowaniu zadania antropologa przywotani zostaja Victor Turner i Edith Turner).
Greenwood przekonuje, ze w swojej pracy niejednokrotnie do§wiadczyta magii,
czy tez — jak powiada — magicznej §wiadomosci (magical counsciousness)
—m. in. opisuje swoje metamorficzne przeistoczenie w sowe, rozmowe z duchem
dziadka, czy doswiadczenie obecnosci zmartego konia. Greenwood, w typowy dla
wigkszos$ci irracjonalistow sposob, pisze o niewystarczalno$ci zmystéw i rozumu
oraz o roli wyobrazni, intuicji i emocji. Twierdzi, Zze magiczna §wiadomo$¢ pozwala
na glebsze zrozumienie i przezycie rzeczywistosci. Uwaza rowniez, ze magiczna
$wiadomo$¢ i poznanie empiryczno-racjonalne maja charakter komplementarny
—doswiadczenie magiczne nie jest — jak, jej zdaniem, chciatby Bronistaw
Malinowski — kompensacja niedostatkOw poznania empiryczno-racjonalnego,
lecz stanowi po prostu odrgbny, pelnowartosciowy punkt widzenia, ktéry nie
tyle prezentuje ujecie alternatywne, co wzbogaca i uzupeinia z definicji niepeine
poznanie empiryczno-racjonalne, poszerza i poglebia rozumienie §wiata.

10 Warto podkresli¢, ze podobny poglad mozna znalez¢ juz u Jana Mazurkiewicza, ktory — jak zauwaza Anna
Patubicka — twierdzi, ze myslenie prelogiczne nie zostaje catkowicie zastapione przez myslenie (przyczynowo-
abstrakcyjno-) logiczne, lecz jedynie mu podporzadkowane. Zob. A. Patubicka, Kultura ponowoczesna: dyssolucja
czy adaptacja do nowej postaci kultury? (mps), s. 5.

''S. Greenwood, The Anthropology of Magic, Bloomsbury Academic, Oxford; New York 2009.
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Nieco inng waloryzacj¢ (a wlasciwie: waloryzacje) obecnosci magii
W spontanicznej partycypacji w kulturze proponuje Anna Patubicka. Nalezy
podkresli¢, ze w Gramatyce kultury europejskiej autorka do$¢ zdecydowanie staje
w obronie postawy trzecioosobowej oraz myslenia grecko-racjonalnego, wyrazajac
niepokdj zwiazany z — wynikajacym z dominacji postawy pierwszoosobowej
i myslenia fenomenologiczno-biblijnego — aintelektualizmem, emocjonalizmem
i brakiem krytycyzmu, jakie obserwowaé¢ mozna we wspotczesnej kulturze.
W zwiazku z tym trudno dopatrywac si¢ w tej pracy ,,rehabilitacji” wspolczesnej
obecnos$ci magii. Niemniej w nowszym tek$cie po§wigconym pogladom Jana
Mazurkiewicza'? stosunek badaczki do przemian wspoétczesnej kultury i obecnos$ci
W niej magii oraz myslenia prelogicznego jest znacznie bardziej aprobatywny — owe
przemiany i owa obecnos$¢ odczytane zostaja nie jako dyssolucja kulturowa, lecz
jako adaptacja do nowego typu kultury, a zatem — jak mozna si¢ domysla¢ — jako
pewnego rodzaju stan przej$ciowy.

Tym samym ,,rehabilitacja” obecnosci magii w wydaniu Anny Patubickiej
jest nieco inna, niz ta dokonywana przez Eugene’a Subbotsky’ego i Susan
Greenwood. O ile Subbotsky pozytywnie waloryzuje obecno$¢ magii ze
wzgledu na fakt, ze obecnos¢ ta jest niejako stata, ,,naturalna” i pod wieloma
wzgledami pozytywna, a Greenwood promuje obecno$¢ magii jako giebokiej
1 pelnowarto$ciowej formy do§wiadczania Swiata, to Patubicka wskazuje nie tyle
na fakt, Ze obecno$¢ magii jest generalnie pozytywna w kulturze, lecz na to, ze
obecno$¢ magii jest pozytywnym (lub przynajmniej: funkcjonalnym) elementem
wspolczesnych przemian kultury zachodniej, tj. adaptacji do nowego typu kultury,
jakim jest kultura ponowoczesna. T¢ tez¢ mozna wzmocnié, odwotujac si¢ do
analogicznych przypadkéw w przesztosci — Stanley J. Tambiah, powotujac sig¢ na
historyka Hugha Trevor-Ropera, przekonuje, ze w XVI i XVII w. w Europie miat
miejsce niebywatly, wigkszy nawet niz w okresie Sredniowiecza, rozkwit wierzen
magicznych, przytaczajac m.in. przyklady czotowych intelektualistow tamtego
okresu praktykujacych magie'. Skoro zatem w tym przetomowym okresie przejscia
od $redniowiecza do nowozytno$ci magia pojawita si¢ z taka intensywnoscia, to
by¢ moze pehita ona wiasnie funkcje¢ adaptacyjna, oswajata wylaniajaca si¢ nowa
rzeczywisto$¢ — zatem jest wielce prawdopodobne, ze Anna Palubicka, ma racjg
sadzac, iz wspodlcze$nie mamy do czynienia z analogiczng sytuacja.

Magia jako zrodlo inspiracji dla przygladania si¢ Swiatu

Obok wzmiankowanych eksplicytnych préb rehabilitacji i rewaloryzacji magii,
ktore dotycza obecnos$ci magii na ptaszczyznie pierwszoosobowych partycypacji

12 A. Palubicka, Kultura ponowoczesna...

13 S.J. Tambiah, Magia, nauka, religia a zakres racjonalnosci, przet. B. Hlebowicz, Seria Cultura
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2007.
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w kulturze, mozna wskazaé¢ réwniez na zdecydowanie mniej oczywiste proby
dotyczace wskazania na przydatno$¢/pozytywna funkcje obecno$ci magii we
wspotczesnej kulturze w zakresie poszukiwania inspiracji i/lub korzystania z pew-
nych aspektow myslenia magicznego dla celow reflektowania nad wspotczesna
kultura. O ile zatem w poprzedniej sekcji eksponowane byty stanowiska, wedle
ktorych obecno$é magii na ptaszczyznie spontanicznej partycypacji w kulturze jest
—z pewnych wzgledéw i w pewnym zakresie — pozadana, o tyle mozna wskazaé
rowniez na pewnych myslicieli, ktorzy sugeruja, ze pozadanym stanem rzeczy
jest korzystanie z my$lenia magicznego w zakresie przygladania si¢ i opisywania
wspotczesnej kultury.

By dostrzec wzmiankowane zjawisko, warto zwrdci¢ uwageg na sposob
w jaki problematyka animizmu — stanowiacego przeciez jeden z komponentéw
mys$lenia magicznego — jest dyskutowana przez wspotczesnych antropologow —
mowi sig wrecz 0 nowym animizmie i 0 neoanimizmie'®. Co cickawe, w dyskusjach
tych, pomimo nawiazan do Tylora, Frazera, czy Levi-Straussa, nie pojawia si¢
wtasciwie Lévy-Bruhl ze swoja krytyka wymierzona w poglady Tylora i Frazera,
wskazujaca, ze przypisywanie spoteczenstwom pierwotnym animizmu jest bigdem.
Ta absencja francuskiego antropologa i filozofa z jednej strony jest do$¢ osobliwa
i niepokojaca, z drugiej jednak strony mozna ja w pewien sposob zrozumie¢,
zauwazajac, ze w wigkszosci wzmiankowanych debat na temat animizmu nie
idzie wcale o przypisywanie tego animizmu spoleczenstwom pierwotnym, lecz
raczej o proklamowanie animizmu jako stusznego, a nierzadko wrecz pozadanego
sposobu myS$lenia. Z jednej strony mozna odnie$¢ wrazenie, iz owe proklamacje
wynikaja z postulatéw poznawczych i przekonania, ze dotychczasowe narzedzia
teoretyczne sa nicadekwatne wobec wspodlczesnej rzeczywistosci (stad m.in. proby
budowania ufundowanej na animizmie ,,epistemologii relacyjnej”), z drugiej strony
mozna jednak doj$¢ do wniosku, ze w ostatecznym rozrachunku idzie o postulaty
etyczne, a konkretnie ekologiczne — nie na darmo Graham Harvey gtowny tytut
swojej ksiazki Animism uzupehit podtytutlem brzmiacym Respecting the Living
World". Jest zatem do$¢ symptomatyczne, ze cz¢$¢ wspotczesnych antropologow
poszukuje nowych sposoboéw myslenia i badania wspdlczesnego swiata, odwotujac
si¢ do — silnie zwiazanego z magia — animizmu, wprost piszac o potrzebie jego
ponownego przemys$lenia.

Wydaje sig, ze powrot do animizmu we wspotczesnej antropologii ma czg-
Sciowo swoje zrodlo w popularnosci koncepcji Brunona Latoura. Mysliciel ten,
jak wiadomo, w swoich spotecznych studiach nad nauka oraz w ramach teorii

14 N. Bird-David, Animism Revisited: Personhood, Environment, and Relational Epistemology, “Current
Anthropology” 40, no. 1 (1999), s. 67-91; A. Hornborg, Animism, Fetishism, and Objectivism as Strategies for
Knowing (or Not Knowing) the World, “Ethnos” 71, no. 1 (2006), s. 21-32; T. Ingold, Rethinking the Animate,
Re-Animating Thought, “Ethnos” 71, no. 1 (2006), s. 9-20; T. Kaerlein, The Social Robot as Fetish? Conceptual
Affordances and Risks of Neo-Animistic Theory, “International Journal of Social Robotics” 7, no. 3 (2015),
5.361-70.

15 G. Harvey, Animism: Respecting the Living World, Wakefield Press, Kent Town 2005.
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aktora-sieci, bardzo silnie podwaza szereg rozrdznien i przekonan powszechnie
przyjmowanych zaréwno w ramach wspoétczesnego zachodniego zdrowego roz-
sadku, jak i dyskursu intelektualnego. Przekonuje, ze wtasciwie nie powinni$my
postugiwac si¢ rozréznieniem natura — kultura ani postrzegaé cztowieka jako
podmiotu wyrdéznionego sposrod innych bytow — w sieciowej koncepcji Latoura
wilasciwie kazdy obiekt jest aktantem (aktorem) i posiada moc sprawcza — a za-
tem, w pewnym sensie — Latour rOwniez proponuje swoisty powr6t do animizmu
1 w efekcie do magii, co przekonujaco wykazuje w dyskusji z rodzimymi zwo-
lennikami francuskiego mysliciela Michat Rydlewski', a co przyznajg rowniez
niektorzy sposrod owych zwolennikow, jak np. Andrzej W. Nowak!”. Dyskusje
antropologdéw oraz pomysty Latoura to oczywiscie jedynie wybrane przyktady
obecno$ci magii we wspotczesnej trzecioosobowej refleksji nad kulturg — z pew-
noscia warto byloby przyjrze¢ si¢ pod tym katem rowniez innym popularnym
wspotcze$nie pradom mys§lowym humanistyki, w szczegolnos$ci tym akcentujacym
antyantropococetryzm, posthumanizm, sprawczo$¢ przedmiotow i niechgé wobec
dualizmow, a takze, jak zauwaza Michat Rydlewski'®, ,,zwrotom” takim jak zwrot
piktorialny czy performatywny.

Podsumowujac, wspotczesng obecnosé magii mozna — i, jak sadze¢, warto
— rozpatrywac¢ na nastgpujacych ptaszczyznach: (1) obecnosci magii w sponta-
nicznych pierwszoosobowej partycypacji w kulturze — zaréwno w ich przejawach
,standardowych” 1 ,,powracajacych” (neoszamanizm, New Age), ,,niestandardo-
wych” 1 ,,ekspansywnych” (relacje z robotami), jak i w dotychczas przeoczanych
,ostojach” 1 ,,bastionach” jej obecnosci; (2) w pozytywnych waloryzacjach
obecno$ci magii we wzmiankowanej pierwszoosobowej partycypacji w kulturze
1 wreszcie; (3) w traktowaniu mys$lenia magicznego lub jego elementoéw jako in-
spiracji lub wrecz gotowej strategii poznawczej, ktdra nalezy odnies¢ do myslenia
0 wspotczesnej rzeczywistosci. Ponizej pozwolg sobie na postawienie kilku hipotez
dotyczacych mozliwych przyczyn omoéwionych wyzej fenomenow.

Hipotezy dotyczace przyczyn obecnos$ci magii w kulturze i namysle
nad nig oraz przyczyn jej pozytywnej waloryzacji

Jesli zgodzi¢ si¢ z poczynionymi dotychczas ustaleniami, to pojawia si¢ pytanie
o przyczyny diagnozowanego w ich ramach stanu rzeczy. Udzielajac odpowiedzi,

16 M. Rydlewski, Konstruktywizm (spoleczny) tak, jak go widze... OdpowiedZ na uwagi Tomasza
S. Markiewki oraz Michata Wroblewskiego, ,,Filo-Sofija” 25, nr 2 (2014), s. 458-484; idem, Kulturowy wymiar
postkonstruktywizmu w perspektywie Gramatyki kultury europejskiej Anny Patubickiej, ,,Filo-Sofija” 25, nr 2
(2014), s. 402-432.

17 A.W. Nowak, Wyobraznia ontologiczna. Filozoficzna (re)konstrukcja fronetycznych nauk spotecznych,
Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2016.

18 M. Rydlewski, Konstruktywizm (spoleczny) tak, jak go widze...
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niewatpliwie nalezy uwzglednié zardwno stan wspotczesnej kultury (w szczego6l-
nosci funkcjonalne zapotrzebowanie ,,zglaszane” przez stan globalny, w jakim
kultura si¢ znajduje), jak i cechy magii (w szczego6lno$ci funkcje, jakie moze ona
pehié, tym samym zaspokajajac wzmiankowane wcze$niej potrzeby).

Pierwsza cecha wspotczesnej kultury, na jaka warto zwrdci¢ uwage, jest
jej niestabilno$¢ i zmienno$¢, o ktorej pisza czotowi wspotczesni socjologowie
w kontekscie spoteczenstwa ryzyka (Beck), niepewnosci 1 plynnosci (Bauman)
oraz braku bezpieczenstwa ontologicznego (Giddens), nierzadko do§wiadczanych
w sposob radykalny, jak np. ma to miejsce w przypadku prekariatu (Standing).
Wspotczesny Swiat osiagnat taki stopien skomplikowania, a takze naznaczony jest
tak duzym tempem i r6znorodnoscia zachodzacych w nim zmian (odczuwalnych
zarowno w skali globalnej, lokalnej, jak i jednostkowej), ze trudno — pozwolimy
sobie na uzycie kolokwializmow — ogarnaé¢ go i nadazy¢ za nim, zaro6wno
na ptaszczyznie intelektualnego zrozumienia, jak i emocjonalnego poczucia
bezpieczenstwa'®. Tym samym warto zauwazy¢, ze jedna z prymarnych funkcji
magii jest oswajanie §wiata — przekonuja o tym cho¢by Bronistaw Malinowski
(v. stynny opis dotyczacy stosowania magii odnos$nie do rejséw) oraz Anna
Patubicka w przywolywanych przemys$leniach poswigconych koncepcji
Mazurkiewicza czy Andrzej P. Kowalski**. Magia zdaje si¢ petni¢ funkcje
adaptacyjno-kompensacyjna: pozwala dostosowac si¢ do §wiata, gdy nie sposob
dostosowac si¢ do niego, korzystajac z mys$lenia logiczno-racjonalnego (lub
gdy myslenie logiczno-racjonalne nie jest jeszcze dostepne, jak ma to miejsce
w przypadku dzieci i spoleczenstw pierwotnych). By¢ moze zatem wspodtczesny
$wiat jest tak dalece skomplikowany i tak szybko si¢ zmienia, Zze nie potrafimy
intelektualnie za nim nadazy¢ i w konsekwencji stajemy si¢ wobec niego jak dzieci,
dla ktorych wszystko jest nowe i1 niepojete, 1 ktore t¢ nowos¢ i niepojmowalnosé
oswajaja wlasnie magicznie. Ujmujac sprawg jeszcze inaczej, by¢ moze wszelkie
neoszamanizmy, formy wrozbiarstwa i inne magiczne lub quasi-magiczne obrzedy
shuza wspotczesnie ,,ogarnigciu” 1 ,,dogonieniu” $wiata — kompensacji nieudanych
prob jego intelektualnego zrozumienia i redukeji wynikajacej z tego niepewnosci.
Zatem wspotczesny $§wiat jest trudny do zrozumienia, co budzi gleboki niepokdj
—magia stanowi by¢ moze pewnego rodzaju kompensacj¢ owego braku rozumienia
i braku bezpieczenstwa.

Druga cecha wspotczesnej kultury jest to, ze ,,wrgcz ugania si¢ [ona— M.M. ]

za »$wiezymi« 1 »mocnymi« emocjami”?!, i czyni wspotczesnych ludzi poszu-

19" A. Patubicka, Kulturowe i biologiczne Zrddla ksztattowania sie bezpieczenstwa ontologicznego, [w:]
Bezpieczenstwo ontologiczne, red. A. Dobosz i A.P. Kowalski, Oficyna Wydawnicza Epigram, Bydgoszcz 2007,
s.53-64. Zobacz rowniez opublikowany w niniejszej ksigdze tekst autorstwa Katarzyny i Andrzeja Zybertowiczow
pt. ,,Poskromi¢ zmiang! Bezpieczenstwo ontologiczne, rozwdj technologiczny a kryzys Zachodu”.

20 A.P. Kowalski, Myslenie magiczne jako przejaw ontologicznego bezpieczenstwa, [w:] Bezpieczenstwo
ontologiczne, red. A. Dobosz i A.P. Kowalski, Oficyna Wydawnicza Epigram, Bydgoszcz 2007, s. 155-66.

2l A. Palubicka, Kultura ponowoczesna..., s. 2.
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kiwaczami przezy¢ (sensation seekers)?*. Innymi stowy, trudno nie zauwazy¢,
ze wspolczesna kultura zglasza ogromne zapotrzebowanie na silne, unikatowe,
nadzwyczajne przezycia i wydaje si¢, ze magia na to zapotrzebowanie odpowiada.
Warto podkresli¢ istotowy zwiazek magii z silnymi przezyciami, z faktem, ze wiara
W nig czesto wiaze sig z wysokim stopniem ekscytacji, ktory wynika chocby z tego,
ze magia jest forma bardzo emocjonalnego doswiadczania §wiata. Warto w tym
miejscu przywolaé¢ wielokrotnie powtarzana tezg dotyczaca magicznego $wiata
konsumpcji (Ritzer), ktéra w pewnym stopniu zaswiadcza o ,,rytualizacji” i ,,za-
czarowaniu” tak prozaicznych czynnosci, jak zakupy i konsumpcja. Wspotczedni
poszukiwacze przezy¢ szybko si¢ nudza, a ich apetyty rosna w miarg jedzenia
— trzezwo patrzac na $wiat, nie sa w stanie odnajdywaé w nim coraz bardziej eks-
tatycznych i unikatowych przezy¢. Potrzebuja zatem ,,szamandéw” (wspotczesnie
ich rolg zdaja si¢ odgrywac reklamy), ktore wprowadza ich w magiczny trans
i pozwola odnalez¢ satysfakcje w magicznym $wiecie konsumpcji. Podobnie in-
terakcje z robotami — szczeg6lnie w zakresie relacji intymnych — naznaczone sa
obietnica wyjatkowych przezy¢ bez konsekwencji i odpowiedzialnosci — oczywi-
$cie pod warunkiem, ze owe roboty zostang przez swych uzytkownikow uprzednio
,Zaczarowane”, animizowane. Magia jest zatem takim sposobem do$wiadczania
Swiata, ktoéry — we wspotczesnej kulturze zachodniej — stanowi obietnicg nowych
doznan, pozwala wykroczy¢ poza waskie ramy intelektualnego, waskiego spoj-
rzenia i zaspokoi¢ wspolczesna potrzebe nowych, silnych przezy¢.

Trzecia cecha wspodltczesnej kultury, o jakiej warto tu wspomnie¢, jest swo-
iste poczucie bankructwa idei takich, jak postep, rozum itp., przekonanie, ze $§wiata
nie da si¢ ani zmieni¢, ani odpowiednio (jakkolwiek owa odpowiednio$¢ rozumiec)
opisaé, odwotujac si¢ do klasycznych teorii i sposobow myslenia. Innymi stowy,
dotychczasowa posta¢ gramatyki kultury europejskiej ulega zmianie, albowiem
dominuje poczucie (mniej lub bardziej uswiadomione i wyartykutowane), ze jest
ona odpowiedzialna za szereg negatywnych zjawisk, ktérych —jak si¢ wydaje —nie
da si¢ naprawi¢ w ramach owej dotychczasowej postaci gramatyki kulturowe;.
Do wzmiankowanych negatywnych zjawisk niewatpliwie nalezy m.in. kryzys
ekologiczny. Krétko mowiac, wydaje sig, iz wspdlczesni intelektualisci nie chea
korygowac¢ dotychczasowego sposobu myslenia, uznajac go za skompromito-
wany negatywnymi (i — warto doda¢ — niezamierzonymi) konsekwencjami, do
jakich doprowadzit i spisujac go na straty, poszukuja radykalnie nowych punktéw
widzenia i sposobdéw myslenia — czg$¢ z nich owej nowosci stara si¢ doszukaé
wlasnie w magii.

Czwarta cecha wspodlczesnej kultury, ktora bardzo silnie wiaze si¢ z cecha
wymieniong jako poprzednia, jest pewnego rodzaju poczucie straty. W pracach
Greenwood daje si¢ wyczytaé swoista tgsknotg za glgbokim, intymnym doswiad-
czeniem rzeczywisto$ci, za pewnego rodzaju bardziej autentycznym wgladem

22 Z. Bauman, On Postmodern Uses of Sex, “Theory, Culture and Society” 15, no. 3 (1998), s. 19-33.
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w $wiat oraz w rzeczywisto$¢. Natomiast u antropologdw i przedstawicieli innych
dyscyplin, ktorzy prezentuja duza troske o sSrodowisko naturalne, mozna dostrzec
romantyczng nostalgi¢ (typowa choéby dla Rousseau) za glebszym osadzeniem
czlowieka w $wiecie natury, za harmonia z przyroda. Te pozadane cechy znaj-
dujemy oczywiscie w opisach funkcjonowania kultur pierwotnych, ktére moga
si¢ jawic jako swoisty ,,ztoty wiek”, ku ktéremu mozna kierowaé wspotczesnie
nostalgiczne westchnienia — stad zdaje si¢ wynika¢ m.in. wzmiankowana wcze$niej
nieche¢¢ do dualizmdw postrzeganych jako podstawa separacji sfer rzeczywistosci,
ktére winny pozostawa¢ w laczno$ci 1 harmonii. Wyrazista reprezentacj¢ tego
punktu widzenia znalez¢ mozna choéby w tekscie Piotra Stankiewicza znaczaco
zatytutowanym ,,Umyst ograbiony” .

Poprzednie dwie cechy wspotczesnej kultury — poczucie bankructwa do-
tychczasowej postaci jej gramatyki, zwigzane z jej negatywnymi konsekwencjami,
oraz poczucie straty — odnosza si¢ w szczegdlnosci do sposobu odnoszenia si¢
badaczy do magii: rehabilitacji jej obecnosci, jej statusu oraz czerpania z niej in-
spiracji do przygladania si¢ $wiatu. Wydaje si¢, ze wérdd wspotczesnych badaczy
— w szczegbdlnoscei filozoféw — mozna dostrzec jeszcze jedna ceche, ktora kaze
szuka¢ inspiracji lub w nieswiadomy sposob powraca¢ do myslenia magicznego
— cechg t¢ mozna okre$li¢ mianem maksymalizmu poznawczego. Wspotczesni
mysliciele zdaja si¢ by¢ znuzeni skromnym ograniczaniem si¢ do ogladu zapo-
sredniczonych konstruktow, czy badania jedynie dyskursow, stad coraz czgsciej
postuluja oni — swoiscie rozumiany — powrdt do rzeczy samych, czego przyktadem
moze by¢ przytaczany tu juz Bruno Latour, czy tez jeden z luminarzy realizmu
spekulatywnego Quentin Meillassoux, ktory w swojej pracy Po skonczonosci
postuluje odrzucenie Kantowskiego ,,korelacjonizmu” i przekonuje, ze dostep do
»rzeczy samych”, do jakosci pierwotnych rzeczy, jest jak najbardziej mozliwy?*
(nalezy zaznaczy¢, ze o ile w przypadku koncepcji Latoura, jak juz wskazywalismy,
obecnos$¢ elementdw magii jest stosunkowo wyrazna, o tyle przypadek Meillasoux
i realizmu spekulatywnego nie jest tak oczywisty i wymaga glebszego namystu).

Na koniec wreszcie chciatbym odnies$¢ si¢ do pewnego ,,domystu historio-
zoficznego”, ktory sformutowat Jerzy Kmita w niepublikowanym tek$cie majacym
stanowi¢ wprowadzenie do ksiazki poswigconej problematyce symbolu®. Pozwole
sobie na dluzszy cytat:

,»Sita motywacyjna” kulturowych wartosci §wiatopogladowych oraz odpowiednich
powiazan symbolizacyjnych zostala wytworzona w ramach synkretyzmu pierwot-
nego, kiedy to powiazania owe stanowity jedno$¢ z powiazaniami przedmiotowymi;

korzystajac z tego rodzaju ,,pierwotnej akumulacji energetycznej”, wyodrgbnione
juz symbolizowanie stale musi w konsekwencji poszukiwac¢ wsparcia ze strony

% P. Stankiewicz, Umyst ograbiony, ,,Kultura wspotczesna”, nr 4 (2001), s. 55-65.

2 Q. Meillassoux, Po skoriczonosci: esej o koniecznej przygodnosci, przet. P. Herbich, Biblioteka Kwartalnika
,.Kronos”, Fundacja Augusta hrabiego Cieszkowskiego, Warszawa: 2015.

% J. Kmita, Wprowadzenie (mps), s. 7-8. Za udostgpnienie maszynopisu dzigkujg Profesor Barbarze Kotowe;.
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odpowiednich zwiazkoéw przedmiotowych, musi spontanicznie kojarzy¢ si¢ z nimi.
Tylko woéwczas mozliwe jest jeszcze korzystanie z naszej ,,akumulacji pierwotnej”,
zachowanie ,,sity motywacyjnej” przez powigzania symbolizacyjne. Wszelako
rozwoj kultury, w jego wersji nowozytnoeuropejskiej, czyni coraz trudniejsza owa
spontaniczng procedurg skojarzeniowa, imitujaca w efekcie stan synkretyzmu pier-
wotnego. Dzieje sig tak dlatego, ze rozwoj ten coraz silniej oddziela powigzanie
symbolizacyjne od przedmiotowego; tym samym jednak w coraz nizszym stopniu,
jak si¢ zdaje, wykorzystana by¢ moze kulturowa ,,akumulacja pierwotna”, a przez
to stabna¢ musi ,,sita motywacyjna” kultury.

Zarysowana powyzej intuicja, mniej lub bardziej bezposrednio ukierunkowu-
jaca wigkszos$¢ prezentowanych w szkicach niniejszych rozwazan nad zwiazkami
symbolizowania [...] stawia m.in. na porzadku dziennym pytanie do$¢ zasadnicze:
czy aby rozw0j ow nie prowadzi do catkowitego pozbawienia wartosci §wiato-
pogladowych oraz powiazan symbolizacyjnych ich dodatkowej, wywodzacej sig
z symbolizmu pierwotnego prawomocnos$ci przedmiotowej, a zatem ich ,,sity mo-
tywacyjnej”? Mozliwo$¢ taka oznaczataby zanik spoteczno-regulacyjnej funkcji
kultury nowozytnoeuropejskiej, jej przeto upadek i upadek spoteczenstw, ktorych
praktyke reguluje ona dotychczas.

Powyzszy ,,domyst historiozoficzny” w znacznej mierze podsumowuje poczynione
dotychczas w tej sekcji rozwazania. Ostabianie sig relacji symbolizowania aksjolo-
gicznego 1 semantycznego prowadzi do wzmiankowanych wczeséniej niepewnosci
aksjologicznej i poznawczej lub wrecz aksjologicznego i poznawczego zagubienia
(poczucia braku sensu i braku rozumienia) oraz — w konsekwencji —poczucia braku
bezpieczenstwa, ktére kompensowane sa magicznymi przezyciami i doswiadcze-
niami. Stad intelektualno-symboliczne rozumienie Swiata zostaje zastapione jego
magicznym do$wiadczaniem, a przywiazanie do symbolicznych warto$ci zostaje
zastapione pogonig za magicznymi przezyciami. By¢ moze zatem coraz bardziej
zblizamy si¢ do ,.kultury bez symboli” w tym sensie, ze relacje symbolizowania
co prawda wciaz powszechnie obowiazuja, ale sg na tyle stabe, ze niedostatecz-
nie pelnia swoja funkcje¢ nadawania znaczen i warto$ci, co wymaga magiczne;j
kompensacji.

Rozwazania Jerzego Kmity koresponduja rowniez ze wzmiankowanym
poczuciem bankructwa nowoczesnej kultury, jej wyczerpania i tgsknoty za czyms
bardziej pierwotnym. By¢ moze zatem kolejne odczarowania $wiata (postgpujaca
erozje symbolu potraktowaé mozna jako trzecie odczarowanie®®), polaczone
z postepujaca indywidualizacja, wyjatowily §wiat, odebraty mu sens i znaczenie.
Mowiac $cislej, trwajace obecnie trzecie odczarowanie §wiata znajduje wyraz
w zbyt stabych relacjach symbolizowania aksjologicznego i semantycznego, co
skutkuje swoistym poczuciem bankructwa dotychczasowych sposoboéw my$lenia
1 warto$ciowania — t¢ swoista niemoc symbolu kompensuje obecnie magia.

Z drugiej jednak strony racje moze mie¢ Anna Patubicka, twierdzaca, jak juz
wspominaliSmy, ze wspolczesna kultura doznaje obecno$ci magii nie ze wzgledu

2 A. Patubicka, Holizm pragmatystyczny jako wyraz nastepnego ,,odczarowania swiata”, [w:] Migdzy
pragmatyzmem a postmodernizmem: wokot filozofii Richarda Rorty’ego, red. A. Szahaj, Wydawnictwo Adam
Marszatek, Torun 1995, s. 105-119.
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na swoje bankructwo i wyjatowienie, lecz raczej ze wzgledu na swoja radykalng
odmienno$¢, ktora poki co trudno racjonalnie uchwyci€ i do ktérej trudno sig za-
adaptowaé¢ — w tym oswajaniu radykalnie nowej rzeczywistosci, ktorego trudno
dokona¢ ,tradycyjnymi’ sposobami, pomaga magia. Jest to scenariusz znacznie
mniej pesymistyczny, nie stawia bowiem tezy o bankructwie czy wyczerpaniu
kultury zachodniej, lecz o jej radykalnej przemianie, ktéra wymaga magicznego
oswojenia. Tak czy inaczej, wspodlczesna obecno$¢ magii wydaje si¢ przede
wszystkim kompensacja pewnego rodzaju niemocy symbolu, postawy trzecio-
osobowej 1 mys$lenia grecko-racjonalnego; by¢ moze niemoc ta wynika z kryzysu
i bankructwa dotychczasowej gramatyki kultury zachodniej, a by¢ moze jedynie
z doswiadczanych obecnie radykalnych przemian — kwestia ta wymaga dalszych
rozwazan.

Maciej Musiat
The Presence of Magic in Contemporary Western Culture
Abstract
The article examines the presence of magic in contemporary Western culture and
distinguishes particular levels on which it takes place. Moreover, causes of the

abovementioned presence are discussed.
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