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Historia a filozofia historii w koncepcji Hegla

,»Podltozem prawa jest w ogole to, co duchowe, a jego blizsza dziedzi-
na i punktem wyjscia — wola, ktora jest wolna, tak iz wolno$¢ stanowi
substancj¢ i okreslenie prawa, a system prawny jest krolestwem urzeczywist-
nionej wolno$ci, jest §wiatem ducha z niego samego wytworzonym jako
jaka$ druga natura.” (Zfp, § 4)!

Zdanie to — wyjete ze Wstepu do Zasad filozofii prawa — moze tatwo
sugerowaé, ze Hegel podaza juz dobrze przetartym od czasow OS$wiecenia,
a szczegolnie Kanta, szlakiem mys$li europejskiej, ktora podstawy wolnosci
obiektywnej poszukiwata w wolnos$ci subiektywnej. Tak wigc zgodno$¢ woli
jednostkowych, czy tez wspolnos¢ danej przez natur¢ wszystkim jednost-
kom struktury mys$lenia, konstytuowataby w takim ujgciu wolg¢ ogolna,
rozum ogdlny. Taki wniosek bylby jednakze btedny, o czym przekonuje nas
lektura pozostatych paragrafow Wistepu. Hegel nie tylko nie kontynuuje tej
o$wieceniowo-kantowskiej tradycji, lecz wrgcz w znacznej mierze buduje
przeciw niej swoja koncepcje.

Przyznaje on wprawdzie, ze Kant byl pierwszym, ktory potrafit dla
filozofii wyzyskac¢ odkryta przez chrzescijanstwo nieskonczono$¢ subiektyw-
no$ci i stad zrozumiat, ze filozofia praktyczna jako punkt swego wyj$cia musi
mie¢ fakt istnienia autonomii woli, ktérej podstawowym okresleniem jest
wolnos¢. Przyjecie jego zatozenia, ze jednostki nie rdznia si¢ posiadanym
rozumem, lecz tylko zmystowoscia, rodzi jednakowoz zasadnicze niebezpie-
czenstwo przybierajace posta¢ dualizmu: powszechnego i ahistorycznego
rozumu oraz historycznego $wiata dziatan ludzkich. Niebezpieczenstwo to z
cala moca ujawnila rewolucja francuska, ktora z Oswiecenia — jako okreslo-
nej formy S§wiadomosci — wyrosta, a ktérej teoretycznym wyrazem jest filo-

' W tekscie stosuje nastepujace skroty tytutdw dziet G.W.F. Hegla: Enc. = Encyklopedia nauk filozoficz-
nych, przet. S.F. Nowicki, Warszawa 1990; NI =Nauka logiki, T. I-11, przet. A. Landman, Warszawa 1967-1968;
Wfd = Wykiady z filozofii dziejéw, przet. J. Grabowski, A. Landman, Warszawa 1958; Zfp = Zasady filozofii
prawa, przet. A. Landman, Warszawa 1969.



170
MAREK N. JAKUBOWSKI

zofia Kantowska. Zdaniem Hegla podstawowy problem polega tu na tym,
ze jednos$¢ rozumu filozofii i rewolucji jest jednoScia nie zaposredniczona,
tj. taka, w ktorej przeciwienstwa nie zostaty zniesione, lecz wzajem si¢ utrzy-
muja. Nie jest to zatem jedno$¢ prawdziwa; tej nalezy poszukiwaé w inteli-
gibilnej rzeczywistosci.

Kant doszukuje si¢ peinej zgodnosci woli jednostkowej i ogodlnej
w moralnosci, tymczasem dla Hegla zachodzi ona w prawie: ,,To wlasnie,
ze istnienie w ogole okazuje si¢ istnieniem wolnej woli, jest (tym co nazywa-
my) prawem. Prawo wigc w ogodle to wolnos¢ jako idea.” (Zfp, § 29) Hegel
wszakze rozumie prawo w sposob dos$¢ szczegélny, nie jest to dla niego
tylko podstawa legalnosci (w tym wezszym znaczeniu nazywa je prawem
abstrakcyjnym). Nalezy je pojmowac ,,jako istnienie (Dasein) wszystkich okre-
slen wolnosci.” (Enc., § 486) Prawo zatem — tak jak je rozumie Hegel — obej-
muje tak sfer¢ moralnosci, jak tez etycznosci (Sittlichkeit), a wigc rodziny,
spoteczenstwa obywatelskiego i panstwa. Wiladnie dlatego moze dochodzié¢
do kolizji migedzy tymi trzema sferami (prawa abstrakcyjnego, moralnos$ci
i etycznos$ci), ze wszystkie one sa prawami — ,,wolnos$cia w jednej ze swoich
postaci”. (Zfp, § 30) Ta mozliwos$¢ zachodzenia migdzy nimi kolizji wskazu-
je na ich ograniczono$¢. Dlatego to ,,tylko prawo ducha §wiata jest prawem
absolutnie nieograniczonym” (Zfp, § 30). Hegel twierdzi wigc, ze to dopiero
dzieje w calym swym rozwoju ukazuja nam wolno$¢ w jej petnej postaci.

Rozumie¢ (tj. filozoficznie uyymowac) dzieje powszechne oznacza:
rozumie¢ wolnos¢é w jej calym procesie wyktadania sig. Wolno$¢ polityczna
i wolno$¢ mysli sa dla Hegla nierozerwalnie zwiazane ze soba. Zachodzacy
w dziejach proces racjonalizacji praktyki politycznej jest zarazem historycz-
nym postgpem §wiadomosci wolno$ci. Rozum i historia domagaja si¢ jednak
swego zaposredniczenia; jest nim idea panstwa. To w panstwie wigc wolno$¢
(a co za tym idzie — rozum)? znajduje swoje urzeczywistnienie.

Hegel w Zasadach filozofii prawa daje wyktad swej teorii ducha obiek-
tywnego jako sfery urzeczywistniania si¢ rozumu. Sledzac ten wyktad, mu-
simy jednak pamigtac, ze zgodnie z heglowska figura myslowa jego autora
trzeba go czytaé niejako ,,pod prad”. To, co pdzniejsze w przedstawieniu jest
podstawa, ,,absolutnym Prius” wzgledem tego, co wczesniejsze. My$l zatem
przechodzi od tego, co abstrakcyjne, do tego, co konkretne. Jesli wigc Hegel
swoj wyklad zaczyna od abstrakcyjnego pojecia woli i przechodzi kolejno
przez stopnie jej urzeczywistnienia w prawie abstrakcyjnym, moralnosci
1 etycznosci, ktorej najwyzszym przejawem jest panstwo, to w istocie rzeczy

2 Nie wnikajac w glebie metafizycznego uzasadnienia tozsamosci wolno$ci i rozumu, przypomnijmy
tu tylko, ze w paragrafie 4 Zasad filozofii prawa Hegel stwierdza, iz wolnos¢ jest podstawowym okres§leniem
woli (jak cigzar ciata), a wigc wolnos¢ jest wola, ta za$ ,,jest szczegdlnym modusem myslenia, jest mysleniem
jako takie.”
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porzadek ontyczny jest tu odwrotny. W ostatecznej instancji wigc to panstwo
jako rzeczywisto$¢ rozumu, jako ,rzeczywisto$¢ woli konkretnej” (Zfp, § 260)
jest podstawa i gwarantem wolnos$ci jednostkowej, ktora w przeciwny
wypadku bytaby czyms$ abstrakcyjnym.?

Jednostka zatem znajduje swe spelnienie, swa rzeczywista wolnosé
w zwiazku z ogdlna wolnoscig zawarta w idei rownego prawa, ktoérego straz
musi sprawowac panstwo. Jednakze zgodnie z Heglowska metoda panstwo
swa podstawe i uzasadnienie znajduje w dziejach. Dlatego to wlasnie autor
swe Zasady filozofii prawa musi w ostatnim rozdziale po§wigconym pan-
stwu zamkna¢ podrozdziatem (rzecz jasna trzecim!) zatytutowanym ,,Dzieje
powszechne”. Panstwo jest bowiem wprawdzie jedno$cia woli jednostkowe;j
i ogdblnej, lecz jest to zarazem indywiduum, ktore staje naprzeciw innych
indywiduow 1 w relacji z nimi si¢ okresla. Zatem panstwo, okreslajac sig
w stosunkach z innymi panstwami, okre§la si¢ w swojej szczegotowosci i ta
szczegdtowos$¢ musi znalez¢ swe ostateczne uprawomocnienie na wyzszym
poziomie ogdlnosci, poziomie ogdlnosci rodzaju — w historii powszechne;j
wtasnie. O ile Heglowska teoria panstwa ma nam ukazywaé¢ wolnos$¢
zrealizowana, to jego filozofia dziejow przedstawia caty proces jej przeja-
wiania sig.

Jedna z bardziej znanych opinii Hegla glosi, iz ,,do§wiadczenie i histo-
ria ucza, ze ani lud ani rzady nigdy niczego si¢ z historii nie nauczyty i nigdy
nie postgpowaty wedtug nauk, ktore nalezatoby z niej czerpaé.” (Wfd, 1,
s. 10) Hegel jednakowoz nie sadzi, by miato to by¢ wynikiem jakiej$§ niepo-
prawnej ludzkiej ghupoty. Chodzi mu oto, ze w wiedzy przesztych faktow
(wbrew temu, co sadzit Tukidydes i zastepy historykéw po nim) nie mozemy
znalez¢ instrukcji dla dzialan przysztych. Dzieje bowiem nie sa cyklicznym
powrotem, a okreslone rozwiazania ustrojowe moga funkcjonowacé tylko
w obrgbie okreslonej epoki.

Jezeli jednak historia nie poucza nas o tym jak winnidmy rozwiazywac
terazniejsze problemy praktyczne zycia spotecznego, to czyz pouczenia
takiego moze nam udzieli¢ filozofia dziejow? Odpowiedz Hegla zdaje sig
nie pozostawia¢ watpliwosci: ,,poznanie, do ktorego [...] prowadzi¢ ma filo-
zofia, glosi, ze Swiat rzeczywisty jest taki, jakim by¢ powinien, ze prawdzi-
we dobro, powszechny rozum boski posiada réwniez moc urzeczywistnienia

3 Hegel metodg t¢ w odniesieniu do Zasad filozofii prawa przedstawit w sposob nader przejrzysty w ustnym
dodatku do paragrafu 408 Encyklopedii (prawdopodobnie pochodzacym z wyktadu wygloszonego w roku 1825
lub 1828), zamieszczonego w tomie 10, s. 170 n oraz jako dodatek redakcyjny w tomie 7, s. 524 n dziet Hegla
wydanych w 20 tomach w wydawnictwie Suhrkamp przez E. Moldenhauer i K.M. Michel’a, Frankfurt/Main
1969/71. Jesli chodzi o Heglowskie pojgcie (a raczej pojgcia) wolnosci patrz: Z.A. Petczynski, Wolnos¢ u Hegla,
w: idem, Wolnos¢, Panstwo, Spoteczenstwo. Hegel a problemy wspéiczesnej filozofii politycznej, zbior rozpraw
pod red. M.N. Jakubowskiego, Wroctaw 1998, a takze rozdziaty II i III ksiazki Z. Stawrowskiego, Paristwo
i prawo w filozofii Hegla, Krakow 1994 (jest to wlasciwie jedyna w literaturze polskiej proba systematycznego
przedstawienia filozofii politycznej autora Zasad).
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siebie samego.” (Wfd, 1, s. 55) Tak wigc zadaniem poznania filozoficznego
jest ukazanie w dziejach ich boskiego planu czy raczej wykazanie, ze sa one
realizacja takiego planu (to bowiem, co do niego nie nalezy, nie stanowi tak-
ze ich czgsci). ,,Co jest rozumne, jest rzeczywiste; co jest rzeczywiste,
jest rozumne”, powiada Hegel w Przedmowie do Zasad filozofii prawa
stawiajac kropke nad i. (Zfp, s. 17)

Jesli jednak Heglowska filozofia dziejow jest w stanie dawaé¢ nam
tylko pouczenia w rodzaju: ,,Dzieje powszechne nie sa kraina szczeg$cia”
(Wfd, 1, s. 41)%, to naturalne staje si¢ pytanie o status Heglowskiej filozofii
dziejow jako filozofii praktycznej? Czy zatem filozofia, ktorej zadaniem jest
stwierdzi¢ tylko to, ,,ze rozum panuje nad Swiatem, ze przeto i bieg dziejow
powszechnych byt rozumny” (Wfd, 1, s. 14), z konieczno$ci nie redukuje
swych roszczen do kontemplacji? Warto tu przypomnieé, ze takie wtasnie
watpliwosci staty si¢ zrodlem tej swoistej interpretacji heglizmu, jaka zapro-
ponowali mtodsi adepci Szkoty w ramach swej filozofii czynu.’ Czymze wigc
dla Hegla jest historia?

Zdaniem niemieckiego filozofa, nie jest dzietem przypadku, ze wyraz
historia (Geschichte) ,,jednoczy w sobie strong obiektywna z subiektywna”,
ze oznacza zbior zdarzen przesztych (res gestas), ale tez ich opis (historiam
rerum gestarum) (Wfd, 1, s. 91). Narracja historyczna pojawia si¢ wraz ze
zdarzeniami, do ktérych si¢ odnosi. Ta pierwsza i te drugie nie sa od siebie
oddzielone, przeciwnie, sa ze soba nierozerwalnie zwigzane. Owa nieroz-
dzielno$¢ sfery obiektywnych faktow i czynoéw ludzkich ze sfera ich §wiado-
mo$ci ma dla koncepcji Hegla znaczenie fundamentalne i — dodajmy to
— znajduje swe glebokie uzasadnienie w podstawowej dla jego systemu idei
jednosci bytu i mysli. Tak wigc nieuwzglednienie owego dwoistego znacze-
nia pojecia historia wiedzie niechybnie do jednostronnej interpretacji
(jesli nie dezinterpretacji) jego filozofii dziejow.

Filozofia historii jest od ponad stu lat przedmiotem krytyki, ktora
— ogdblnie rzecz ujmujac — wytyka jej z gruntu ,,spekulatywny” czy aprio-
ryczny charakter. Jednakze nawet przedstawiciele filozofii analitycznej zwra-
caja uwage na to, ze moze ona przyjmowac przynajmniej dwie zasadnicze
postaci, rézniace si¢ o tyle istotnie, ze krytyka pierwszej z nich wcale nie

4 Tg nieprzyjemna strong dziejow podkreslat rowniez Kant: ,,catos¢ [historii — M.N.J.] wydaje sig¢ w osta-
tecznym rachunku splotem ghupoty, dziecinnej proznosci, a czgsto tez dziecigcej ztosliwoscei i zadzy zniszcze-
nia” (Pomysty do ujecia historii powszechnej w aspekcie swiatowym, thum 1. Kronska, w: T. Kronski, Kant,
Warszawa 1966, s. 175).

3 Zarzut kontemplatywizmu pod adresem filozofii Heglowskiej, tj. nieosiagnigcia na jej gruncie rzeczywi-
stej jednosci teorii 1 praktyki, jako pierwszy postawit w wydanych w 1838 r. po niemiecku w Berlinie Prolego-
menach do historiozofii August Cieszkowski. Wkrotce zarzut ten stanie si¢ jednym z Joci communes polskiej
filozofii czynu (patrz czgs¢ 11, rozdziat S mojej pracy pt. Historiozofia jako filozofia praktyczna. Hegel a polska
filozofia czynu. Bydgoszez 1991).
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trafia w druga. Jesli bowiem uwzgledni¢ owa dwuznacznos$¢ zawarta w po-
jeciu historia, to wyraznie przeciez wida¢, ze mozemy mie¢ do czynienia
z dwoma ré6znymi przedmiotami filozoficznej refleksji nad nia. Tak wigc tym
przedmiotem moze by¢ badz to cato$é przesztych wydarzen i faktow beda-
cych wynikiem ludzkiej aktywnos$ci, badz tez narracyjne ich ujecie konstru-
owane ex post. Inaczej rzecz ujmujac, filozofia historii moze mie¢ za swdj
przedmiot albo bieg zdarzen, ktore jako cato§¢ okreslaja nasza, tj. ludzkosci
przesztosé, albo tez proces naszego historycznego myslenia. Jej tres¢ bedzie
w pierwszym przypadku ,.spekulatywna”, w drugim za$ ,krytyczna”, a od-
rzucenie pierwszej nie oznacza odrzucenia drugiej. Analogicznie rzecz sig
ma z pojgciem postepu, tak podstawowym dla filozofii historii. Postep
mozemy wigc rozumie¢ jako jednokierunkowy proces stopniowego przecho-
dzenia form i instytucji zycia spotecznego od postaci nizszych ku wyzszym,
ale tez moze oznacza¢ on takoz jednokierunkowy proces rozwoju §wiadomo-
$ci historycznej. W tym drugim przypadku mamy do czynienia z procesem,
ktoéry w swej istocie jest analogiczny z tym, ktory ma miejsce w nauce.

Stanowisko Hegla nie miesci si¢ jednak w obregbie zadnej z dwu wyzej
zarysowanych mozliwosci interpretacyjnych. Jest ono raczej — zgodnie z jego
intencja — ich synteza. Tak jak pojgcie historii zawiera w sobie to, co subiek-
tywne i to, co obiektywne, tak tez i Heglowska historiozofia dazy do ujg¢cia
tylez procesu rozwoju historycznej §wiadomosci, ile procesu tworzonego
przez sekwencje faktow i wywiklywania sie¢ instytucji zycia spotecznego.’
Postep, ktory Hegel sledzi w historii, to postep §wiadomosci historycznej,
ale ta Swiadomos¢ ma swe ontyczne fundamenty poza jednostkami i spotecz-
nos$ciami ludzkimi i utrzymuje si¢ sama.

Powierzchowna lektura tekstow Hegla, w tym wstepu do Wykiadow
z filozofii dziejow, gdzie przedstawia on najobszerniej swa koncepcje historii
1 historiozofii, moze prowadzi¢ do wniosku, ze pojmowat on je analogicznie
do natury i jej proceséw. Do wniosku takiego moga w szczegolnos$ci sktaniaé
organicystyczne metafory, ktore licznie pojawiaja si¢ na stronicach jego dziet.
Dlatego to jego rozwazania o postgpie rozumu i wolno$ci majacym miejsce
w dziejach sprawiaja wrazenie swoistej wersji teorii oS§wieceniowych.
Teorie te, zaktadajac, ze rozum jest natura cztowieka i przypisujac wolnosé
jako cechg dana takiemu ahistorycznemu, racjonalnemu bytowi, bylty w swej
istocie teoriami naturalnej teleologii. Pojmowanie postepu spotecznego jako

¢ Patrz: H. Walsh, Philosophy of History: A Introduction, New York, 1960, s. 14.

W zwiazku z taka interpretacja pojecia historii nasuwa si¢ watpliwo$¢, czy shusznie zwykto sig¢ — za
A. Landmanem — w naszej literaturze pisa¢ o Heglowskiej filozofii dziejow. Pojecie ,,dzieje” w jezyku polskim
jest wprawdzie czgsto stosowane zamiennie z pojgciem ,,historia”, jednakze w przeciwienstwie do tego drugiego
nie zawiera ono owej warstwy narracji. Dzieje mozna wprawdzie opowiedzie¢, lecz dzieje, w przeciwienstwie
do historii, nie sa raczej opowiadaniem (por. np.: Stownik wspélczesnego jezyka polskiego, t. 1, Warszawa 1998).
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rozwoju harmonijnego (pierwotnie dokonujacego si¢ w nauce i wychowa-
niu) byto wynikiem rozciagnigcia epistemologicznych zatozen psychologii
empirycznej na interpretacje cato$ci $wiata ludzkiego.®

Rzecz si¢ jednak przedstawia inaczej. Dla Hegla i jego pokolenia
doswiadczonych przez rewolucj¢ francuska i jej skutki, 6w oSwieceniowy
optymizm byl nie do przyjecia. Juz zreszta Condorcet, piszac wzorcowa dla
takiej optymistycznej wizji historii pracg — Szkic obrazu postepu ludzkiego
poprzez dzieje, w ktorej ciagle wyrazat owa niezachwiang wiar¢ w nieuchron-
ny proces realizujacy ideaty spoteczne i towarzyszacy mu post¢p moralny
ludzkosci, czynit to jakby przeciw otaczajacej go rzeczywistosci (ukrywajac
si¢ na strychu przed trybunatem rewolucji powotanej do zycia przez rozum,
ktéremu tak bezgranicznie zawierzyt).’

Hegel w Zaden sposdb nie mogt traktowac terroru jakobinskiego jako
tylko ,,potknigcia” w skadinad harmonijnym marszu ludzkosci ku coraz
lepszemu $wiatu. Nie pozwalala mu na to jego wiedza na temat dalszych
loséw rewolucji i Europy przenicowanej catkowicie w dobie wojen napole-
onskich. Hegel nie chcial jednakze przyjaé tez rozwiazania Kanta. Wpraw-
dzie jego idea najwyzszego dobra taczy w sobie to, co Hegel okreslat mianem
subiektywnej 1 obiektywnej strony historii, a wigc laczy zewngtrzny prze-
bieg dziejow z wewnetrznymi intencjami i celami stawianymi sobie przez
ludzi, jednak jako idea rozumu nie posiada ona zadnego przedmiotu w do-
Swiadczeniu. Jest ona tylko idea regulatywna; bez niej historia nie mogtaby
by¢ pojeta ze wzgledu na cele ludzkos$ci jako catosé. Nie do zaakceptowania
byta wigc dla Hegla jego teleologia procesu dziejowego zakorzeniona w nie-
zmiennej strukturze poznajacego podmiotu, bedaca wynikiem postulatu prak-
tycznego rozumu wprowadzajacego jako nieodzowny czynnik ludzkiego
rozumienia wlasnego $wiata ideg wolno$ci, ktora to teleologia kulminuje osta-
tecznie w utopii zwiazku panstw i wiecznego pokoju.

Hegel znajdowat wszakze w koncepcji Kanta intuicje, ktore bylty mu
bliskie. Byly one mu w duzej mierze bliskie o tyle, o ile byly odlegte od
o$wieceniowego naturalizmu. Hegel wprawdzie nie zaakceptowat Kantow-
skiego rozwiazania dualizmu wolnosci i koniecznosci, jako istniejacych
w réznym porzadku ontycznym (noumenalnej sfery wolnos$ci, dla ktorej
prawa ustanawia rozum, i przyrody, ktérej prawa a priori ustanawia inte-
lekt), przyjat jednak jego wynik — sama zasadg celowosci procesu historycz-
nego, cho¢ dla celowosci tej poszukiwat innego uzasadnienia.!®

8 Por. Z.J. Czarnecki, Przysztosé i historia. Studia nad historyzmem i ideq prospekcji dziejowej w historii
filozofii, Lublin 1981, s. 155 i n.

° Por. wstep B. Suchodolskiego do: A.N. Condorcet, Szkic do obrazu postepu ducha ludzkiego poprzez
dzieje, przet. E. Hartleb, Warszawa 1957, s. X1l i n.

10 0. Hoffe ma niewatpliwie racje piszac: ,,To nie dopiero Heglowska, lecz juz Kantowska filozofia dzie-
jow, jest historia postepéw wolnosci.” (idem, Kant, tt. A.M. Kaniowski, Warszawa 1994, s. 245)
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Hegel znalazl tez u Kanta nader istotne dla swej koncepcji rozumienie
historii jako sfery autonomicznej, w ktorej ludzko$¢ realizuje swe powota-
nie, przezwycig¢zajac sprzeczno$¢ koniecznosci i wolnosci, a ktory to proces
przebiega niezaleznie od intencji i ambicji (Hegel bedzie moéwit o ,,namigt-
no$ciach” nadajac temu pojeciu specyficzny sens!!). O ile jednak Kantowski
transcendentalizm, dokonujac radykalnego rozcigcia bytu i mys$li zmierzat
do uwolnienia cztowieka z uniwersalnego kontekstu bytu, uwolnienia w swej
istocie dramatycznego, gdyz jego skutkiem jest utrata przezen wlasnego §wia-
ta, o tyle Hegel pragnal cztowieka przywrdci¢ kosmicznemu porzadkowi,
a przywrocenie to ma nastapi¢ w obrebie historycznosci ducha.!?

Dzieje jako zbidr faktow staja si¢ historia historycznej §wiadomosci
za sprawa rozumu. ,,Jedyna mys$la, jaka wnosi filozofia, jest ta prosta mysl,
ze rozum panuje nad $§wiatem, Ze przeto i bieg dziejoéw powszechnych byt
rozumny” — powiada Hegel (Wfd, 1, s. 14). Jednakze samo stwierdzenie
panowania rozumu nad $wiatem — co jako pierwszy uczynit Anaksagoras
— podobnie jak interpretacja tego panowania jako rzadéw Opatrznosci, nie
wyjasnia przeciez swoistosci historii, i to jest problem, z ktérym Hegel musi
si¢ uporaé. (Wfd, 1, s. 18-25) Albowiem czysty rozum zawiera wprawdzie
w sobie celowo$¢, nie zawiera jednak historycznosci. Tak wigc samo odwo-
tanie si¢ do niego nie umozliwia postawienia granicy miedzy rozumna natu-
ra (natura rzadzona koniecznymi prawami przyrody i rozwijajaca si¢
przestrzennie) a rozumna historia, ktora jako pole praktyki ludzkiej jest prze-
ciez sfera objawiania si¢ wolnej woli i ktéra rozwija si¢ w czasie.

Jesli wige Hegel, zapozyczajac si¢ u Arystotelesa, okresla rozum jako
,»substancje¢”, ,,nieskonczona moc”, to oczywiste jest, ze w stosunku do histo-
rii nie moze on tych poje¢ interpretowaé w duchu Stagiryty jako naturalne;j
przyczynowosci.'* W dodatku historia w ujeciu Heglowskim tym jeszcze rézni
si¢ od przyrody, ze bedac pewna totalno$cia, nie jest bynajmniej zbiorem
wszystkich dziatan i zdarzen majacych miejsce w $§wiecie ludzkim, lecz jest
ich podzbiorem. Pewne wydarzenia, fakty czy dziatania, ktore miaty miejsce
w dziejach (przyjmujac tu owo specyficznie polskie znaczenie tego pojecia),
nie maja wigc historycznego charakteru i to w dwojakim sensie.

Il Patrz szczeg6lnie jego wywod w Wfd, 1, s 36-39.

12 Warto tu chyba przypomnie¢ zdanie H. Arendt: ,,Olbrzymie przedsigwziecie Hegla zmierzajace do pogo-
dzenia ducha z rzeczywistoscia (den Geist mit der Wirklichkeit zu versohnen), pojednania, ktore jest najgtebsza
troska wszystkich nowozytnych teorii dziejow, opiera si¢ na intuicji, ze nowozytny rozum poniost porazke
w zetknigciu si¢ z opoka rzeczywistosci.” (idem, Kondycja ludzka, przet. A. Lagodzka, Fundacja Aletheia,
Warszawa 2000, s. 325)

B W, 1, s. 15; o Hegla zapozyczeniach w Arystotelesowskiej koncepcji substancji obszernie i wnikliwie
pisze G.D. O’Brian w: Hegel on Reason and History. A Contemporary Interpretation, Chicago and London
1975, szczegolnie s. 44 n., 98 n. Praca ta w cato$ci poswigcona jest interpretacji wstgpu do Wykiadow z filozofii
dziejow.
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Po pierwsze wigc, i co bardziej oczywiste, do owego podzbioru, jakim
jest historia, nie wchodza zdarzenia prehistoryczne, a zatem to, co miato
miejsce przed przyjetym przez Hegla poczatkiem drogi ducha §wiata. Po wtore
— co rodzi juz wigksze problemy teoretyczne — pewne dziatania, fakty nie
wchodza w jej sktad o tyle, o ile sa dla niej irrelewantne, a wigc nie zawiera-
ja w sobie tego, co stanowi jej substancj¢, czyli co nie jest przejawem dziata-
jacego w niej rozumu. W przypadku natury ani pierwszy, ani drugi zabieg
wylaczenia nie bylby, rzecz jasna, mozliwy (ten drugi unicestwitby w ogole
wszelkie roszczenia do jej poznania). Wprawdzie rozum jest obecny tak
w naturze, jak tez w historii, jednak przejawia si¢ on w nich réznie. ,,Rozwdj
organiczny dokonuje si¢ jednak w sposéb bezposredni, wolny od przeci-
wienstw 1 przeszkod; pomigdzy pojgcie a jego realizacjg, pomigdzy sama
w sobie okreslona natur¢ zarodka a odpowiadajacy mu byt nic si¢ wedrzeé
nie moze.”(Wfd, 1, s. 81 n.)

W historii rzecz si¢ ma inaczej, tu ,,przejscie od przeznaczenia do rze-
czywistosci dokonuje si¢ za posrednictwem $wiadomosci 1 woli” (Wfd, 1,
s. 84). Ta mediatyzacja §wiadomosci i woli powoduje, ze rozwoj dokonujacy
si¢ w historii, w przeciwienstwie do tego, ktory ma miejsce w naturze, jest
postgpem. Wyjasnia ona takze dramatyczny charakter dziejow, tak mocno
przeciez podkreslany przez Hegla. Mysl jest sita negatywna, w niej ,,rozpty-
wa si¢ wszystko, co istnieje w ogdle, a przede wszystkim wszelki byt skon-
czony, wszelki okre$lony ksztatt” (Wfd, 1, s. 83).

Takie rozumienie historii jest zwiazane $ciSle z tak podstawowym
pojeciem jego filozofii, jakim jest ,rzeczywisto$¢”. Pojeciem, dodajmy to,
ktorego historia dezinterpretacji jest niemal réwnie bogata, co historia
recepcji jego mys$li. Tak Heglowskiego pojgcia historii, jak tez jego pojgcia
rzeczywistos$ci nie da si¢ zrozumie¢ bez dostrzezenia tego, kim jest nastgpny
aktor w kreowanym przezen przedstawieniu Odysei rozumu, a jest nim duch.

,Dzieje powszechne sg zatem w ogole [...] przejawianiem si¢ ducha
w czasie.” (Wfd, 1, s. 108) Tak wigc w dziejach rozum przejawia si¢ jako
duch, i ,tu istnieje [on] w swej najbardziej konkretnej rzeczywisto$ci.”
(Wfd, 1, s. 25) Duch za$ jest samowiedza, jest Swiadomos$cia samego siebie,
czy — jak mowi Hegel — ,,bytem u samego siebie” (das Bei-sich-selbst-sein)
(Wfd, 1, s. 27). To bytowanie u siebie samego oznacza jednakze istnienie
,Linnego” (obiektywnego §wiata), tyle Ze nie jest on juz Swiatem obcym, lecz
wlasnym, mozna by rzec — oswojonym. Oznacza to wigc nic innego jak
wolnos$¢ ducha, ktorej istote okresla Hegel jako ,,bycie-u siebie w tym,
co inne”'. To w duchu zatem, nie w przyrodzie, rozum osigga swa rzeczywi-

4 NI, 11, s. 391; Por uwagi na ten temat M.J. Siemka w: Filozofia spetnionej nowoczesnosci, Torun 1995,
s. 14 n.; patrz takze M. Zelaznego: Heglowska filozofia ducha, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 2000, szcze-
golnie s. 312-323.
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sto$¢. Kiedy wiec Hegel przywotuje organicystyczne metafory, by zilustro-
wacé procesy zachodzace w sferze ducha, kiedy méwi o narodzinach, dojrze-
waniu, staro$ci, opisujac np. dzieje cywilizacji, to chodzi mu tylko o to,
co jest tozsame w procesach zachodzacych w przyrodzie i historii, to miano-
wicie, iz rzadzi nimi teleologia. Natomiast r6zni te procesy rzecz nader
zasadnicza: proces dokonujacy si¢ w duchu jest postgpem samowiedzy,
natomiast w przyrodzie nie. Dlatego to wta$nie przyroda nie ma historii (oczy-
wiscie w Heglowskim znaczeniu tego pojgcia).

Rzecz si¢ przedstawia zupelnie odmiennie w przypadku ducha, albo-
wiem samowiedza zaktada w sobie zarowno wolnos$¢, jak tez historycznosé.
Ta historyczno$¢ ducha jest niejako zakotwiczona w jego strukturze inten-
cjonalnej. Duch jest §wiadomos$cia, ktéra ma siebie samg za przedmiot.
Jednakze taka Swiadomo$¢ samego siebie oznacza zarazem powr6t od tego,
co inne, jest uwewngtrznieniem, ktore jest zarazem zawsze przypominaniem
(Er-innerung). Duch zatem moze wiedzie¢ siebie tylko we wtasnej historii;
wiedzie¢ kim si¢ jest oznacza wiedzie¢ kim si¢ bylo. Proces stawania sig
swiadomym siebie jest wigc z konieczno$ci procesem historycznym, a po-
niewaz oznacza on zarazem proces uwalniania si¢ od naturalnych uwarunko-
wan i — by tak rzec — oswajania tego, co inne, wigc jest to zarazem proces
zdobywania wlasnej wolnosci. Natura pozostaje tym, czym jest, natomiast duch
jako samowiedza staje sig, przechodzi od bytu w sobie do bytu dla siebie.

Ostateczny ,,sad nad §wiatem” sprawuje, zgodnie z koncepcja Hegla,
duch $wiata. To on w swej wedrowce poprzez poszczegdlne duchy narodow
wyznacza szlak tego, co historyczne; to on feruje wyroki w konfliktach mig-
dzy panstwami i pozwala okreslonym narodom wydawac z siebie bohaterow
historii. Nie ma zatem zadnej innej historii poza ta, ktéra stanowi historig
ducha $wiata, ta za$ jest procesem uzyskiwania, a raczej zdobywania peini
samowiedzy. Jesli wigc jest mozliwa filozofia tej historii (a jest, bo Hegel
ja wlasnie przedstawit), to znaczy, ze duch juz zadnej innej historii poza ta,
ktora juz ma, mie¢ nie moze. Ale czy to oznacza tez, ze nie tylko historia nas
nie moze pouczac, lecz rowniez od filozofii dziejow zadnych pouczen ocze-
kiwa¢ nie mozemy? Ot6z daje nam ona przeciez pouczenie chyba najwaz-
niejsze, daje nam mianowicie wiedze, dlaczego nasza praktyka polityczna
jest taka, jaka jest, dlaczego obywatelstwo konstytucyjnej monarchii, beda-
cej panstwa prawa, jest niezbywalna kondycja nowoczesnego cztowieka.
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